Katrin Steffen

Formen der Erinnerung
Juden in Polens kollektivem Gedé&achtnis

Vor dem Zweiten Weltkrieg lebten Uber drei Millionen Juden in Polen. In
der Schoa wurden fast alle umgebracht. Das Kommunistische Regime
unterband, dass an die Juden als besondere Opfergruppe des Holocaust
erinnert wurde. Das hat sich seit 1990 zwar geandert. Doch die Erinne-
rung an die Juden polarisiert die polnische Gesellschaft noch immer. Das
zeigen die Debatten Gber Jedwabne und die antisemitischen Pogrome in
der Nachkriegszeit. Es existiert eine Opferkonkurrenz zwischen Juden
und Polen. Im polnischen Gedéchtnis wirkt ein mythisch-symbolisches
Bild ,des Juden” weiter. Zugleich entsteht an den ehemaligen Orten jldi-
schen Lebens ein virtuelles Judentum.

Lunser Gedachtnis ist ein Ort, an dem es keine dgiet.” So charakterisierte die
Kulturanthropologin und Ethnologin Joanna TokarsleiB im Januar 2001 das
kollektive Erinnern der polnischen Gesellschaft gen Zweiten Weltkrieg. 2008
bestéatigte Barbara Engelking-Boni dieses Urteildiér polnische Historiographie:

Die Geschichtsschreibung zur nationalsozialistisdbkkupation in Polen hat
eine 60jahrige Tradition, es gibt Muster fur Katdgierungen und Prinzipi-

en der Chronologie. In den meistEallen ist dort kein Platz fur die Juden.
Der Holocaust ist noch immer nicht zu einem Teil @aschichte Polens
gewordert.

Joanna Tokarska-Bakir fallte ihr Urteil, unmittelbaachdem das Buclysiedz
(Nachbarn) von Jan Tomasz Gross erschiener? Wwardiesem Buctrekonstruiert
Gross,wie die polnischen Einwohner des Stadtchens Jedwa®4e ihre jidischen
Mitburger ermordeten. Indem er den Polen eine Mémevortung an der Shoah zu-
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wies, loste er die intensivste und emotionalste ditebiiber das polnisch-judische
Verhdltnis im Zweiten Weltkrieg in der gesamten Nawgygszeit aus.

Barbara Engelking-Boni aufRerte sich nun in eineskDs$sion Uber Jan Tomasz Gross’
neues BuchStrach (Angst)? Es handelt vom Antisemitismus in Polen nach dem
Zweiten Weltkrieg. Diese 6ffentliche Debatte Anf&2@P8 war jedoch nicht so inten-
siv wie die Jedwabne-Debatte von 2001 bis 2003.

Das Thema der polnisch-judischen Beziehungen im 2walVeltkrieg war wéhrend
des Ost-West-Konflikts insofern eingefroren, alsre®olen 6ffentlich nicht behan-
delt werden konnte. In den 1980er Jahren tautebesflachlich auf, doch erst die
Jedwabne-Debatte rickte es ins Zentrum der Gesafisdbnterdessen liegen der
Krieg und der Holocaust drei Generationen zuriioictDdie Jedwabne-Debatte er-
fasste und erschitterte nahezu die gesamte GésdtisDie einen begrufdten sie als
ein Eingestéandnis polnischer Schuld und empfanderalsi Katharsis. Die anderen
brandmarkten sie als antipolnisch und befurchtetenwerde Polens Ansehen in der
Welt verschlechtern. Sie wollten sich dagegen idigen. Diese Teilung der Gesell-
schaft vertiefte sich in anderen Fragen der Auftubg der Vergangenhéitind ist in
der Debatte Uiber das Bughgst erneut zutage getreten.

In dieser Spaltung spiegelt sich auch eine gespaRealitat wider. Einerseits treffen
die Urteile von Joanna Tokarska-Bakir und Barbargeliing-Boni zu. Sie basieren
auf der spezifischen, polnischen Nations- und Skéldung. Anderseits ist die judi-
sche Bevdlkerung in der polnischen Erinnerungskuittudrei Formen sehr wohl
prasent. Wenn konstatiert wird, dass Juden alsisigedige Opfergruppe des Holo-
caust nicht existierten, sind sie als Verdrangmdch vorhanden; zweitens ist das
Bild des mythisch-symbolischen Juden prasent, dladds stereotypisierte Selbstbild
der Polen bedeutsam ist, und zum dritten exidfierjidische Geschichte in folklori-
sierter Form im 6ffentlichen Raum.

Dass die judische Bevélkerung Polens nach dem 2wélfeltkrieg als eigenstandige
Opfergruppe des Holocaust aus dem polnischen Geuiidterausfiel, hat viele Ursa-
chen. Von 1949 bis etwa 1980 herrschte eine Arttliciner Erinnerung” vor, die von
den staatssozialistischen Machthabern definierdewsie bestand in zunehmendem
MalRe aus Elementen des traditionellen historisdk@nons der Nationalgeschichte.
Wahrend in der offiziellen Ideologie Internatiosatius und Volkerfreundschaft ver-
kiindet wurden, stellte sich der Nationalismus demkunisten, der ihre Macht stabili-
sieren sollte, ganz im Gegenteil als tberaus toadil und fremdenfeindlich darDas
Nachdenken Uber die eigene Geschichte, offene fiadtliche Selbstverstandigungs-
debatten Uber Polonitat, Patriotismus und die Natmwvie Diskussionen Uber den Ho-
locaust oder die Minderheiten in Polen wurden stimndert® Fir derartige Themen
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war eher im privaten Rahmen Raum. Hier existieite @egengedéchtnis. Insofern

sollte nicht nur von einer monolithischen, offifgsl Erinnerungskultur in Polen ausge-
gangen werden. In der privaten Erinnerung wareerdwtlirchaus prasent. Offentlich

hingegen wurde Uber sie geschwieg&ies anderte sich in vollem Umfang erst nach
1989, als Tabus fielen und weif3e Flecken der Veygaimeit gefillt wurden.

Damit ging Uberall in Osteuropa und Ostmitteleuraggaauch in Polen, eine Plurali-

sierung des historischen Gedachtnisses einher. dlbse politischen Rahmenbedin-

gungen hinaus waren zahlreiche andere Faktorersavitkdie verhinderten, dass die
Ermordung der judischen Bevdlkerung offentlich betrawurde.

Die Reduktion der Geschichte

Der Historiker Marcin Kula benennt als einen dektbeen die Distanz, die Juden und
Polen in der Zeit vor dem Zweiten Weltkrieg getriehabe: Juden und Polen hétten
wenig voneinander gewusst, daher héatten die Pdeeduwtlen auch nicht beweinen
kénnen. Zudem falle es schwer, an Menschen zueamnlie man negativ beurteile,
so dass auch die negativen Stereotypen Uber denJadPolen ein Grund gewesen
seien, sie zu vergesseAuch wenn dieses Argument zunéchst plausibel ensth
ganz so wenig wussten beide Seiten nicht voneimamdmal viele der tber drei Mil-
lionen Juden — vor allem die polnischsprachigewy aicht nur sie — der polnischen
Geschichte und Kultur ein tief verwurzeltes undiehes Interesse entgegenbrachten,
welches aber kaum auf Gegenseitigkeit beruhte afeviel Gegenliebe stiel3.

Nicht wenige von ihnen bedientsith als Schriftsteller, Journalisten, Wissensdfaft
oder Lehrer der polnischen Spraéiénd auch in vielen jiddischsprachigen Familien
sorgten die Eltern dafir, dass ihre Kinder zuminglesteiner scharfen Sprachentren-
nung nicht mehr betroffen sein sollten: Issac Beish®inger erinnert sich, dass

es unter den Ehefrauen der jiddischen Schriftsteifel dem Grol3teil der
sogenannten Jiddischisten ungeschriebenes GesetihmeaKinder dazu zu
erziehen, Polnisch zu sprechién.

Nach solchen Interessen und Kontakten zwischennJudd Polen haben die Ge-
schichtswissenschaft und die Offentlichkeit bislare) zu selten gefragt. Im Vorder-
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grund stehen bis heute die trennenden Elemente ht midetzt, weil im heutigen
Diskurs Uber die polnisch-jidischen BeziehungerPatlen und anderswo die Erei-
gnisse des 20. Jahrhunderts, insbesondere derddsipcdominieren. Auf diese Wei-
se wird das Erbe von fast tausend Jahren Nachladrsabn Juden und Polen auf
knapp hundert Jahre reduziert, in denen AusgrenzMigstrauen, Feindschaft und
Verzweiflung Uberwogen. Dass die Geschichte deindéd und Juden in Polen-
Litauen und Polen nicht nur aus Exil, Verfolgung usdlation bestand oder gar auf
eine ,Ghettogeschichte” reduziert werden darf, soncebenso eine Geschichte der
judischen Heimat in Polen, judischer Aneignung #émivesenheit und spezifischer
Arten judischer Modernitat im 6stlichen Europa wgetét in dieser Betrachtung allzu
leicht in Vergessenheit.

Seit die Juden nach dem Beginn der Judenverfolguirgewestlichen Teil Europas
am Ende des 11. Jahrhunderts im 6stlichen Teil degilkémnts, vor allem in Polen,
Aufnahme und Schutz gefunden hatten, ist diese liztde von dem Versuch ge-
pragt, staatsburgerliche Gleichheit zu erlangen gieithzeitig kulturelle Differenz
zu bewahren. Taglich galt es, einen Kompromiss zweiscjiidischen Vorschriften
und Vorstellungen auf der einen und staatlichemior und Praktiken auf der ande-
ren Seite zu finden.

Die Lebensrealitét der Juden in Polen war also dgshis kulturellen, politischen,
o6konomischen und rechtlichen Aushandelns zwischidlerd und anderen ethnischen
und konfessionellen Bevolkerungsgruppen. Diesehaudeln verlief weder paradie-
sisch, noch bestand es nur aus Konflikten. Es veije nach Situation. Juden und
Nichtjuden lebten nebeneinander in klar abgren3teakturen. Die jeweiligen Grup-
pen verfugten Uber ihre eigene Verwaltung und Aoioie. Gleichzeitig gab es Rau-
me, in denen sich die Gruppen begegneten, sei égrirbchédnke beim judischen
Schankwirt oder beim Handel auf dem Markt. Dieseshandeln und diese Begeg-
nungen fanden Uberall dort statt, wo verschiedefigidse, nationale, ethnische oder
anders konturierte Gruppen, in einem Raum aufeirargffen. Sie bilden einen
wichtigen und dauerhaften Teil polnisch-judischeschte.

Nach dem Zweiten Weltkrieg wurde diese Geschidmserfur noch als Vernichtungsge-
schichte wahrgenommen. , Auschwitz* ist dafur weltveair Chiffre geworden. Dieses
Symbol weist langst Uber einen deutsch-polniscisfiigtn Erinnerungsrahmen hinaus.

Die vermeintlich Fremden der Nation oder das RacdlfiHeimat

Ein weiterer Grund, weshalb Juden im kollektivenngihen Gedéachtnis in Verges-
senheit gerieten, hangt mit der Geschichte derigidien Nationsbildung zusammen,
wahrend derer sich die Vorstellung von einer Nattbne eigenen Staat herausbilde-
te? Der Wunsch, den Staat wiederzuerrichten, wurdeviscungsmachtig, dass die
nationale Ideen die Oberhand Uber andere politifddsen wie liberale gewannen. Im
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Kult, Forum ,Zur Europaizitéat des 6stlichen Europa*
<http://hsozkult.geschichte.hu-berlin.de/forum@20®-006>. — Gershon Hundert: Jews in
Poland-Lithuania in the Eighteenth Century: A Geogglof Modernity. Berkeley 2004.

12 Kula, Amnesie [Fn. 8], S. 71.



Formen der Erinnerung 371

spaten 19. Jahrhundert hatte die Vorstellung vokiusiven, ethnisch homogenen
Nationalstaat bereits die Dominanz Uber die Ideesirepublikanischen Gemein-
wesen aller Birger gleich welcher National und et gewonneff Die nationale
Selbstidentifizierung nahm Formen an, die mit estarken Abgrenzung vom Ande-
ren, der als Fremder behandelt wurden, einherdingsemitismus, dessen Wurzeln
bis zum christlichen Antijudaismus zuriickreichenyrae ein wichtiger Bestandteil
der Mentalitat der polnischen Gesellschaft.

Dass die Konstruktion der Nation politisch und kel mit einer Feindschaft gegen
die Juden einhergehen kann, ist kein polnischegifgpan.” Jede Nation strebt nach
Homogenitat. Dass es sich dabei um eine fiktiorlenogenitat handelt, weil jedem
Kollektiv antagonistische und plurale Elemente imerarsind, blieb auRer Acktln
ihrer Vorstellung von der Nation machte die Mehtsggsellschaft die Juden héaufig
zum Fremdkdrper” schlechthin, zum ,inneren Feindgr das ,gesunde” nationale
und soziale Gewebe aushdhle und verderbe.

Wahrend der Teilungen Polens setzte sich ein ros@mthessianisches Geschichts-
verstandnis durch, wonach das Leiden des geteiltémisghen Volkes eine morali-
sche Auszeichnung s€iDas daraus resultierende moralische Uberlegeugesits!
beeinflusste das Verhéltnis zu den Juden ebenfagmtiv. Ebenso bedeutsam fir
dieses Verhaltnis war die Religion. Die romischhidische Konfession galt in der
Teilungszeit als Bewahrerin des Nationalen und spiel der Nationalstaatsbildung
eine wichtige Rollé?

Die religitse Identitat der Juden hatte sie benaitsder Neuzeit zu ,Anderen, zu
.Fremden gemacht. In den Augen vieler Christen emadie Juden ein Muster-
beispiel fur die Unglaubigen — das Nationale ineRolviederum griindete in hohem
MaRe auf dem ChristentuthBereits der vormoderne Antisemitismus in Polen, ei
religiéser, ethnischer und sozialer Antisemitismae; in den Juden einen damoni-
schen ,Antichristen“ verkorpert sah, wies den Juderen ,unsicheren Ort* zu, der
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jederzeit von der Erdoberflache verschwinden kafriléese damonische Rolle be-
hielten die Juden auch in der Zweiten Republik vea8lbis 1939. Der Nationalis-
mus, der damals in ganz Europa zu seinem Hohemelhgte, dominierte auch in
Polen. Auch auflerhalb der rechts orientierten Natdemokratie mit Roman
Dmowski als Vordenker fand sich in zahlreichen aedepolitischen Stromungen
nationales Gedankengtit.

Die Wirkung der Nationaldemokratie auf viele Posafite nicht unterschéatzt werden.
Der Schriftsteller Kazimierz Brandys nannte Dmowskin Verfasser antisemitischer
Schriften, eine flir die polnische Intelligenz vesrende Figur, ,die mehr geistige
Schéaden anrichtete als die Teilungsméachte, denuesigftete die Gehirne von drei
Generationen® Besonders in den 1930er Jahren herrschte in Rihendichotomi-
sche Sicht auf die Welt vor, die in das ,Eigene” ulad ,Fremde” eingeteilt wurde.
Abhangig von der eigenen politischen Meinung kordee Feind ein Faschist, Kom-
munist, Kapitalist, Freimaurer, ein Spitzel odeerlein Jude seff.

In dieser kurzen Phase von 1918 bis 1939 war Anitssmus in den meisten Parteien
und in der Gesellschaft weit verbreitet. Im potitisn Leben dominierten nationale
Zuschreibungen und Kategorien aus dem 19. Jahrhiihdezu gehorte das antise-
mitische Szenario einer Bedrohung durch die Julderen wurde unterstellt, sie woll-
ten Polen nicht nur schaden, sondern es zerstduden wurden zum Objekt zahlrei-
cher Debatten, ihnen wurde nahegelegt, Polen 2assen.

Der Antisemitismus gehdrte nicht zuletzt in kultlee und literarischen Kreisen fast
zum guten Ton. So kindigte der bekannte Schrifest&larol Irzykowski 1933 in der
judischen Tageszeituni§asz Przeglqd an, er sei nun ebenfalls bereit, Antisemit zu
werden: ,Auch ich muss irgendwann einen antisentigs Artikel schreiber?® Die-
sen Gedanken griff er 1937 auf und begann seinénaBemit der Bemerkung, er
habe schon lange einen antisemitischen Artikeldenfi Herzen gehabt. Darin nannte
er die Juden ,Polen unter Vorbehalt®, denn ein Jkidlene leicht aufhdéren, Pole zu
sein, wahrend ein nichtjudischer Pole mit seinernteNand auf Gedeih und Verderb
verbunden sei. Sodann rief er zu einem ,intelligarntisemitismus” im Gegensatz
zu einem gewalttatigen atif.

Die Sprache und die Vorstellungen Uber Juden wigrelieser Zeit haufig pejorativ.
Ein junger Schriftsteller namens Zbigniew Unitowskisbhrieb das Viertel in War-
schau um die Nalewki-Stral3e, in dem zahlreiche dielaten, als einen ,grosstédti-
schen Abzess* mit einer ,krankhaften Vitalitat* uads ein duisteres ,Ghetto” mit
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unglicklichen und anédmischen Bewohn&r@olche Ideen vom stadtischen Raum der
Juden trugen erheblich dazu bei, bestimmte Voustg#n von Jidischkeit zu entwik-
keln. Juden wurden als eine riickstadndige MasseStadtbewohnern betrachtet, die
sich freiwillig abschlossen und durch ihre bloRenésenheit die Stadte in unange-
nehme Orte verwandeltén.

Die Bedeutung der Zwischenkriegszeit und der hi¢standenen Dispositionen fir die
weitere Entwicklung sollten nicht unterschéatzt vesrdViele ungeléste soziale und
nationale Konflikte, die durch die ausgebliebendd@weform oder die Minderheitenpo-
litik wahrend des Krieges oder danach blutig awdien, haben ihren Ursprung in der
Zweiten Republik® Sie wirft bis heute einen langen Schatten auf\iiglichkeit der
polnisch-jidischen Verstandigung. Dies gilt fUrlei@uden in besonderer Art und Wei-
se, verbanden sie doch mit der polnischen Unabgieigidie Hoffnung auf ein gleich-
berechtigtes Leben in einem Land, das sie mitgestatten. Diese Hoffnungen wur-
den ganz Uberwiegend enttduscht. Die Stadt Warszhau Beispiel beschrieb der
Schriftsteller Zusman Segatowicz als ein gemeinsawerk von Polen und Jud&n.
Annlich formuliert Isaac Bashevis Singer in seifimnerungen:

Die Polen betrachten uns immer noch als Fremde,dibeJuden hatten ge-
holfen, diese Stadt aufzubauen und enorme Veratimgrim Handel, Fi-

nanzsektor und in der Industrie Ubernommen. SogaiSthtuen in dieser
Kirche bilden Juden &ab.

Nur wenige in Polen waren bereit, eine solche Ssthtleutlich auszudriicken wie
Tadeusz Mazowiecki, der 1960 festhielt, dass manJdelen in Polen das Recht auf
Heimat nicht absprechen durfte, weil sie das Laner ilahrhunderte hinweg mitge-
staltet hatte’® Die Mehrheit sah es anders: Juden galten vielétesie als ,fremd*
und Lilloyal“, unabhéngig davon, wie weit die Akkutation an die Mehrheits-
bevdlkerung vorangeschritten war. Der Nationalstaaitangte Homogenitét und Ein-
deutigkeit. Flexible Identitatsentwiirfe von Juddig ja keineswegs bedeuteten, sich
Polen gegentber illoyal zu verhalten, schienen décht zu passen.
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Die Ermordung der Juden im Zweiten Weltkrieg unaiNairkungen

Die Ermordung fast aller Juden in Polen wahrendZdesiten Weltkriegs fuhrte nicht
dazu, dass sich solche polnischen Haltungen venténdesondern vertiefte die fiktiven
und realen Teilunge®Dies geschah zum einen durch die von den deut&bsatzern
vorgenommene Trennung durch die GhettoisierungJddeen und ihre Ermordung.
Zudem waren einige Polen am Holocaust beteiligin ¥oderen wurde bekannt, dass
sie, nachdem sie von den Nationalsozialisten inh@ehst belastende Rolle gebracht
worden waren, beim Holocaust zuzuschauen, sicleitenllie3en, diese Situation zu
nutzen und sich zum Beispiel die Verstecke von duelger bezahlen liel3en oder Juden
fir diese Leistungen erpressté@war retteten sie den betroffenen Juden nicherselt
das Leben. Doch ihr Verhalten fuhrte zu neuen grdan Graben.

Auch die Erinnerungen an die Kriegszeit wirktemtrend. Die judische und die pol-
nische Erinnerung drifteten weit auseinander. Fér Xliden bildete die Shoah das
Fundament jeglicher Erinnerung an den Zweiten Wieltk Die nichtjudischen Polen
betrauerten ihre eigenen, immensen Opfer. Aufgaedhistorischen Konstellation
des Molotov-Ribbentrop-Pakts 1939 Uber die sowjhsBesatzung Ostpolens und
die deutsche Okkupation Polens bis zur Errichtuegykdbmmunistischen Systems seit
1944 ist die Geschichte des Zweiten Weltkriegs ifmigohen kulturellen Gedéchtnis
vor allem die Geschichte der Konfrontation mit deationalsozialistischen Deutsch-
land und der stalinistischen Sowjetunion.

In der polnischen Erinnerung wurde das kommuniséidEngagement eines Teils der
judischen Bevdlkerung tberhdht und verallgemeinatyohl viele judische Kom-
munisten sich gar nicht mehr als Juden verstaratgar, dennoch genau so und damit
anders als andere Kommunisten wahrgenommen wuflengalten als Helfer der
Sowijetunion 1939, als diese sich gemaf dem MolRiblzentrop-Pakt Teile Ostpolens
einverleibte, und als Mittater beim Aufbau des kamistischen Systems in Polen nach
dem Krieg®

Keine Trager und keine Sprache fir Erinnerung

Die Erinnerung an die judische Bevdlkerung nach d&iag war auch deshalb so
schwierig, weil die polnischen Juden fast vollsigngernichtet waren. Somit fehlten
diejenigen, die unmittelbarer Trager eines Gruppeagdetnisses sind. Ein solches
Gruppengedachtnis hat meistens einen Appell-Charaktd ist transgenerationell —
die Nachgeborenen sollen zur Teilhabe an gemeinsd&meanerungen verpflichtet

werden und so das fiir die eigene Gruppe prekéarstéuen der Erlebnisgeneration
kompensiereff.

# Jerzy Jedlicki: Polacy wobec zagtagiydow, in: Polityka, 10.2.2001.

% Engelking-Boni, Dolary skupgj[Fn. 1].

% Madajczyk, Kriegserfahrungen [Fn. 7], S. 103-106.

% Aleida Assmann: Wozu ,nationales Gedenken“? In:aEMobylinska, Andreas Lawaty
(Hg.): Erinnern, vergessen, verdrangen. Polnisai# deutsche Erfahrungen. Wiesbaden
1998, S. 111-119, S. 112.
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Die nichtjudische polnische Gesellschaft Ubernalgseh Part nicht. Die Soziologin
HannaSwida-Ziemba hat dazu eine interessante Beobachtemwacht: Unter Ju-
gendlichen wurde die ,judische Frage" nach dem ¢Kse behandelt, als wére die
Welt wieder zur Vorkriegszeit zuriickgekehrt und lzééte der Holocaust nie stattge-
funden. Daher dominierten in der Gesellschaft wiestéweder Anhanger des Anti-
semitismus, die weiterhin die Argumente aus derkiegszeit anfuhrten, oder seine
entschiedenen Gegner. Dies resultierte aus einstimbieten Zeitbewusstsein: Wah-
rend die Nachkriegszeit fir diese Jugend eine warfelGestalt annahm, wurde die
Kriegszeit als geschlossen abgetrennt, die Vorkrei hingegen als sehr lebendig
wahrgenommen. Die unangenehmen Realien des Kriggksler unsicheren Gegen-
wart wurden so ausgeblendeDiese Situation habe zur Konservierung antisemiti-
scher Haltungen gefiihrt, die an die nachste Geoerateitergegeben wurden, und
die Intelligenz polarisiert. Auch diese Konsteltatisollte fir die Erinnerungsfrage
nicht unterschéatzt werden.

Die wenigen judischen Uberlebenden, die in Poldaligigen waren, wollten sich ange-
sichts der Nachkriegspogrome entweder nicht zu ijirdischen Herkunft bekennen
oder waren durch die Kriegsereignisse so trauredtiglass sie diese Geschichte ver-
dréngten. Auch sie kamen also als Trager der Eniimgekaum in Frag&.Zudem durfte
unmittelbar nach dem Krieg einfach keine Sprachedfis zur Verfligung gestanden
haben, was beide Gruppen im Krieg zwar getrenmt; dbch Seite an Seite in einem
Land erlebt hatten. Das Unvorstellbare war zunaateitikulierbar.

Warschau als Paradigma

Die Totung von drei Millionen judischen Polen haitesellschaftsstrukturen zerstort,
nicht nur judische Strukturen. Die Mittelschichtend die Intelligenz, auch die judi-
sche, waren ermordet worden, und die, die UbeHatien, hatten ihre Milieus verlo-
ren. Das fehlende Vermdgen, Trauer Uber die Ermordiengluden zu artikulieren,
lasst sich anschaulich am Beispiel von Warschatwmdiziehen. Dartiber, dass das
ganze judische Viertel um die Nalewki-StraRe urel 280 000 judischen Bewohner
Warschaus einfach nicht mehr da waren, sprachelldieschen nicht. Dies lag nicht
ausschlief3lich an den erfahrenen Traumata, sondemdaran, dass Warschau nach
dem Krieg eine leere Stadt war. Alles, was Ubrig, war der Staub der Trimmér.
Nach dem Ghettoaufstand 1943 und dem Warschaustaiuf von 1944 lebten mehr
als 50 Prozent der Vorkriegsbevolkerung Warschaalst rmehr in der Stadt. Sie
musste Tausende Menschen integrieren, die dort tdegeavohnt hatten. Die Stadt
veranderte sich erheblich.

Fur das Erinnern an die polnisch-judischen Beziebnrigt Warschau fast paradig-
matisch. Die Erinnerung an den Ghetto-Aufstand 143 wurde von der Erinnerung
an den Warschauer Aufstand von 1944 iberlagertdnai 180 000 Menschen starben
und Tausende Warschauer Familien ihre Angehoérigelorea, selbst wenn in der

¥ Hanna Swida-Ziemba: Urwany lot. Pokolenie inteligenckiejlouiziezy powojennej w
Swietle listéw i pamitnikow z lat 1945-1948. Krakow 2003, S. 92-94.

% Kula, Amnesie [Fn. 8], S. 71.

% Jerzy Pilch: Zaleta warszawskich wad, ingyi4/2006, S. 29-34, S. 32.
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offiziellen kommunistischen Propaganda an den Wenser Aufstand nicht erinnert
werden durfte. Dieses Erinnerungsverbot bewirktedFamiliengedéchtnis vieler Po-
len eher das Gegenteil.

Dass der Ghettoaufstand der erste offene Stra®ehHauserkampf in einer Stadt im
deutsch besetzten Europa war oder der Ghettoadfstéiglicherweise inspirierend
fur den Warschauer Aufstand gewirkt hatte, war ¢iesart, auf die polnische Histo-
rikern nicht kamen. Tzvetan Todorov hingegen zeidéss die Argumentationswei-
sen der judischen und der polnischen Fuhrung imetdnind verbliffend ahnlich
waren?

Dagegen, so Marcin Kula, werde der GhettoaufstamBewusstsein vieler Polen
eher zu einer Selbstverteidigung herabgewrdigtibnddie in der polnischen Ge-
schichte ehrenvolle Bezeichnung ,Aufstand“ genomm&ereits wahrend des Zwei-
ten Weltkriegs wurde er nicht als polnische Trag@dérgenommen. Die Tragodie
der ermordeten judischen Mitburger habe keine éhalReaktion hervorgerufen wie
die Verbrechen, die von den Deutschen an nichtjii@is Polen im Pawiak-Gefangnis
verlbt wurden, so Tomasz Szarota. Nirgendwo habd3agrindung fur den War-
schauer Aufstand auf den Mauern Warschaus gestapdénréchen das Ghetto*,
nur: ,Wir rachen Pawiak®

Durch Zuwanderung vom Lande verlor sich nach demgKdie Erinnerung an den
Holocaust in Warschau. Die Stadt war nicht mehrtimational, und es gab kaum
jemanden mehr, der die Erinnerung an jenes Warshi#te wachhalten kénnéh.
Gleichzeitig konsolidierte sich die nationalkomnsiisiche Ideologie, die der Vision
einer homogenen Kultur und Nation folgte. Dazu fégh das 1948 errichtete be-
kannte Denkmal des Bildhauers Nathan Rapaporti@iGthettokdmpfer. Mit seinen
mythologisierten proletarischen Figuren aus einernvischung von Romantik und
sozialistischem Realismus war es durchtréankt vofegarischer Ideologie und wisch-
te so erfolgreich wie mdoglich die religiose Zugebkeit der Aufstandischen als
Kennzeichen ihrer Identitat weg — Juden sollteminéds Juden wahrgenommen wer-
den, sondern wurden als kdmpfendes Proletariaumsitalisiert. Auf diese Weise
trug das Denkmal mehr zum Vergessen als zum Erirtyedfh

Erst das beriihmte Interview, das die Schriftstellétannah Krall 1976 mit Marek
Edelman, einem der Anfiihrer des Ghettoaufstandstefiowie die Ubersetzung der
Werke des 1978 mit dem Nobelpreis ausgezeichnethriftStellers Isaac Bashevis
Singer zeigten den Polen, wie interessant undéaligff Warschau einst war. Denn
wahrend die Stadt flr viele Polen die Mutter desigtsschen Widerstands war, war sie
fur viele Juden eine der grofdten judischen Stadtepas, ein Zentrum des religidsen
und politischen Denkens, des literarischen LebgingNeues Jerusalent®.

40 Tzvetan Todorov: Skazani na heroizm, in: Gazetddyza, 18./19.4.1998.

4 Kula, Amnesie [Fn. 8], S. 72.

“2 Tomasz Szarota: Powstanie warszawskie jako odaveiemieck okupacg, in: Kazimierz
Krajewski, Tomasz tabuszewski (Hg.): Powstanie wenskie. Fakty i mity. Warszawa
2006, S. 21-26, S. 23.

4 Antoni Libera: Czy Warszawa dadubi¢? In: Wiez, 4/2006, S. 25-28, S. 26.

“ Antony Polonsky, Joanna B. Michlic (Hg.): The Nédighs Respond. Princeton 2003, S. 6.

4 Marta Zieliiska: Stracona i odzyskana, Warszawa w lekturactyii, 4/2006, S. 52-56, S. 52f.



Formen der Erinnerung 377

Diese beiden Gedachtnisse wurden nach dem KriegmmedVarschau noch anders-
wo in Polen in Einklang gebracht. Im Gegenteil: [laische Gedachtnis war bis in

die 1980er Jahre nicht existent. Das ist einerGténde, weshalb bis heute das Wis-
sen darUber begrenzt ist, dass Warschau vor deeg €ine auch judische Stadt war.
Die Zerstérung des Ghettos in Warschau produzidrég auch Schuldgefiihle, wie

eine Beobachterin diagnostiziert: Die Polen litteneiner ,Schuld durch Vernachlés-
sigung®, an der Schuld, Zuschauer gewesen zu‘sBieses Trauma fuhrte mit dazu,
dass bis heute im 6ffentlichen Raum Warschaus riehtan die Existenz eines judi-

schen Viertels erinnert. Das von den Deutschenegicigiete ,Ghetto” ist heute eine

Leerstelle, eine Leerstelle nach dem Ghetto, eindert,nicht an die Zerstérung des
Ghettos erinnert, ein Ort, der mit Wohnhausern Igefiurde, aber dem Betrachter

die Hermeneutik einer Leerstelle abverlafigt.

Moglicherweise kann diese Leerstelle durch das mestehende Museum fur die

Geschichte der Juden in Polen ansatzweise geféilien'® Ob dadurch die Verdréan-

gung der Erinnerung, die emotional schwierig zu negiden war, kompensiert wer-

den kann, ist eine offene Frage. An Verdrangungewauch jene interessiert, die an
Greueltaten beteiligt waren oder sich wahrend desgés oder nach dem Krieg an
Juden bereichert hatten. Zudem empfanden vielenRnleh Scham angesichts ihrer
negativen Einstellung gegeniber den Juéi&nie Unfahigkeit zum Mitgefiihl konnte

zuweilen in Wut, Aggression und Antisemitismus aiugem Schuldgefihl umschla-

gen. Die Ereignisse des Zweiten Weltkriegs hintBdie jedenfalls tiefe psychische
Wunden?

Martyrer- und Opferkonkurrenzen

Der Umgang mit dem Ghettoaufstand und dem Warschaufstand ist ein Beispiel

fur die sogenannte Opferkonkurrenz. Sie beherrstdtepolnisch-judischen Diskurs
zuweilen und trug dazu bei, judisches Leben in Paleh auch das judische Leiden
zu vergessen. Mit dem heute geradezu inflationéragehten Begriff des ,Opfers”
verbindet sich in der historischen Debatte zunéichster eine Art Unschuldsvermu-
tung. Jan Philip Reemtsma hat zusétzlich von dertibgsautoritat des Opfers ge-
sprochen, ,als wirde grof3es Leid Einsichten nur herimen, und nicht zugleich
Einsichten verhinderr™. Opfer und Schuld sind zudem nicht nur gegensétzic

verstehen, sondern kénnen durchaus komplementétidareren. Vor dem Hinter-

grund des geschilderten romantischen ParadigmasindBolen einen Opfermythos
schuf, der sich ,so in unserem Bewusstsein verviiunzg, dass wir ihn fir die histo-

% Ruth Ellen Gruber: Virtually Jewish? Reinventing ilwCulture in Europe. Berkely u.a.
2002, S. 57.

47 Jacek Leociak: Aryjskim tramwajem przez warszaegietto, czyli hermeneutyka pustego
miejsca, in: Lidia Burska, Mark Zaleski (Hg.): Maskispotczesnézi. O literaturze i
kulturze XX wieku. Warszawa 2001, S. 75-87, hie8X.

8 Siehe dazu den Beitrag von Zofia Wéycicka in dieS§and, S. 409-417.

4 Kula, Amnesie [Fn. 8], S. 72-73.

% Steinlauf, Bondage to the Dead [Fn. 6], S. 43ff.

1 Berliner Zeitung, 12.6.2006.
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rische Wirklichkeit halten®? entwickelte sich in Polen einer Art Selbstimmuerigng
gegen die Einsicht, dass der eigene Opferstatus voctder Ubernahme von Verant-
wortung fur begangenes Unrecht an Anderen schieatBirgerrechtler Jacek Kuro
formulierte dazu im Mai 2001 folgende Uberlegung:

Das Problem besteht darin, dass [. . .] wir unessedls Martyrernation aus-
gebildet haben und Schwierigkeiten damit habenpemennen, dass es
noch andere Martyrernationen dibt.

Das Konkurrenzdenken zwischen Polen und Judentreieh zuriick Es findet sich
bereits in den Messianismus-Vorstellungen des gdhein Nationaldichters Adam
Mickiewicz. Beide Vdlker seien von Gott auserwaNtdker. Polen und Juden missten
den Weg des Exils und des Leidens beschreiten enl@st’ zu werden. Das Scheitern
als Nation konnte so in ein Zeichen ,gottlicher Gefaumgedeutet werden. Ein solches
Selbstbild konnte die Geschichte von Niederlage Mikdimisierung zum Ausdruck
eines ,gottlichen Planes” umwandeln. Daraus ertéimesich Moglichkeiten, Unterle-
genheitsgefiihle abzumildern und in Starke umzudeltger sind Parallelen in den
Identitatsentwirfen und im Gedachtnis von Polenduden zu beobachtén.

Aus diesen Parallelen entwickelte sich im Zeichachgenden Nationalismus ein Iden-
tithtswettstreit. Er fand Ausdruck in Debatten Utlier Frage, wie viel judisches Blut in
den Adern zahlreicher Polen floss — in der Zwiskhiegzeit wurden mehrere Gerichts-
verfahren gefiihrt, um nachzuweisen, dass keinesghidi Herkunft vorlag. Die Frage
wurde bei Mickiewicz oder Chopin diskutiert. NacB8® musste sich der Prasident-
schaftskandidat Tadeusz Mazowiecki Offentlich fra¢gessen, ob er Jude sei. Wer ji-
disch erscheint, meint sich erkléren zu missenwildroffentlich dazu gedranét.

Seit 1945 kommt die Opferkonkurrenz darin zum Ausky dass es vielen Polen ange-
sichts des eigenen Leids schwerfallt, den Opfeistand die Einmaligkeit des judi-
schen Leidens wahrend der Shoah anzuerkennenyrBpt@mnatisches Beispiel aus den
1960er Jahren ist der Eintrag ,Konzentrationslageder neu erschienenen polnischen
,Groflen Enzyklopédie*: Da wurde zwischen Konzeidrelagern und Vernichtungs-
lagern unterschieden, zu letzteren z&hlte man ifteblind Birkenau. Daraufhin prote-
stierte das nationalistisch ausgerichtete LagerPadémischen Arbeiterpartei um Miec-
zystaw Moczar, alle Konzentrationslager seien \@&uingslager gewesen, und auch
dem polnischen Volk habe die Ausrottung gedrohtr Beschichte der polnischen
Juden sollte nach dieser Logik keine Einmaligkegiestanden werdéh.

Am deutlichsten wurde die Opferkonkurrenz immer deie im Umgang mit dem
symbolischen Ort ,Auschwitz“. Das staatsozialidgtisdRegime machte Auschwitz zu

%2 Ks. Janusz Salamon: Uwaldrsie od strachu, in: Gazeta Wyborcza, 6.3.2008.

%3 Zit. nach Henning, Die ,Jedwabne-Debatte” [Fn.2]16f.

% Steffen, Judische Polonitat [Fn. 9], S. 125-128 8n374.

* Irena Grudziska-Gross: Podejrzane pochodzenie jako kategottarkipolskiej, in: Maria
Janion, Claudia Snochowka-Gonzalez, Kazimierza $&c4iig.): Inny. Inna. Inne. O
innosci w kulturze. Warszawa 2004, S. 98-109, S. 101.

Karol Sauerland: Literatische und mediale Erinngskultur(en) in Polen, in: Krzysztof
Ruchniewicz, Jurgen Zinnecker (Hg.): Zwischen Zwanlgsit, Holocaust und Vertreibung.
Polnische, judische und deutsche Kindheiten imtaese Polen. Weinheim, Minchen 2007,
S. 19-41, hier S. 22.
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einem Symbol fur die Verfolgungen und den Widerdtdar polnischen Nation — die
Ermordung der Juden wurde weitgehend ausgesparh bam Besuch von Papst
Johannes Paul Il. in der Gedenkstatte im Jahr ¥8#fle dem Lager dartber hinaus
eine neue, religids polnisch-katholische Bedeutrdjehen, woraus sich nach 1989
zunachst zahlreiche Konflikte entwickelten. Erinngef hier an den Streit um das
Karmeliterinnenkloster in einem an das Lager angreden Haus und um die dort
errichteten Kreuze in der ehemaligen Kiesgriligiese einseitige Aneignung von
Auschwitz ist unterdessen uUberwunden, so dass Auigcheute flr viele Polen ein

polnisches, ein jidisches, ein multinationales eindliniverselles Symbol i&t.

Historiographische Aufarbeitung

Auch die polnische Historiographie trmgich dem Krieg kaum dazu bei, die Vernich-
tung der judischen Bevolkerung aufzuarbeiten. Inndécgrund standen der Terror der
deutschen Besatzungsbehdrden, das Méartyrertumotigsghen Nation sowie der hel-
denhafte Kampf gegen die Besatzer. Die polnisctstoHographie betrachtete Polen
und Juden Uberwiegend als separate Untersuchuregsgagdé& Diese Tendenz findet
sich ebenso in anderen national ausgerichteteoridigtaphien wie etwa der judischen
oder der deutschen Geschichtsschreibung. Seit @@rdE960er Jahre wurde das Bild in
der polnischen Historiographie etwas komplexer dad Schicksal der Juden wurde
teilweise mit in die Untersuchungen zum Zweiten Mrelg einbezogen. Der Schwer-
punkt lag aber weiterhin auf der politischen Geddei des BesatzungsreginfeBis in
die 1980er Jahre blieben die Juden aus der Gesetitdtlens und — als eigenstandige
Opfergruppe — aus den offiziellen Arbeiten tiber Herg ausgespatft.

In den 1980er Jahren relativierte sich die tradélte Erzahlung vom polnischen
Widerstand und dem heldenhaften und helfenden Uterhwahrend der Besatzungs-
zeit. Anstof3e kamen aus der internationalen HokteBarschung, die das Verhalten
der Bevolkerung in Polen teilweise als passiv,aigilltig oder schadenfreudig be-
schrieb. Dass die Polen dem Vélkermord an den Jgtééchglltig gegentibergestan-
den hatten, war auch die These des Essays ,Die aPolem schauen aufs Ghetto*,
mit dem der Literaturwissenschaftler JanBki 1987 eine erste breite Debatte tber
die polnisch-judischen Beziehungen wahrend des EweWeltkriegs entfachté.
Nach 1990 kam es zu einer intensiven Beschéaftignitgdem Vélkermord an den

57 Stanistaw Musiat: Die Wahrheit Giber das Kreuz irséhwitz, in: Transodra, 18/1998, S. 78-81.
% Marek Kucia: Auschwitz in der 6ffentlichen Meinulplens, in: Jahrbuch fur Antisemitis-
musforschung 2002, S. 189-216, S. 205-206, hi2t 4.

Wiodzimierz Borodziej: Abschied von der Martyrolegin Polen? In: Martin Sabrow u.a.

(Hg.): Zeitgeschichte als Streitgeschichte. Grdésmetroversen seit 1945. Miinchen 2003,

S. 288-305, hier S. 293.
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62 Jan Btaiski: Biedni Polacy patezna Getto, in: Tygodnik Powszechny, 11.1.1987 —ddan
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Juden, was zu einer Welle von populdren Darstedlongrilmen, Kunstwerken und
Videoinstallationen fuhrte. Auch in der wissenstiifen Forschung bestand Nach-
holbedarf. Die eigenstéandige Erforschung des HolstdauPolen war nur 1945-1947,
in beschranktem MaRe bis Anfang der 1960er Jahdenum mit einer begrenzten
offentlichen Wirkung maoglicls

Neue Gedachtnisrahmen in der globalen Welt: Erummgnach 1989

Seit 1990 ist in einer nachholenden Aneignung @itensive Beschaftigung mit der
Verfolgung der Juden im Zweiten Weltkrieg zu beolbachDie Tatsache, dass sich
alle Vernichtungslager auf polnischem Territoriunfifgen, verleiht dieser Beschéf-
tigung ihre besondere Dramatik und regionalgesticbtle Brisanz. Die enge raumli-
che Verbindung von Vdélkermord an den Juden und olguhg der nichtjidischen
Polen etwa in Auschwitz wirft die Frage auf, welaationale und internationalen
Erinnerung angemessen ist und was ausgewogeneskeadsdeutet.

Die Lage der Vernichtungslager lenkt immer wieder Béck der Welttffentlichkeit
auf Polen. Diese internationale Dimension empfinei@ige Polen als belastend, weil
sie um das Ansehen Polens in der Welt firchten,nuaschlecht mit dem polnischen
Selbstbild einer moralischen Uberlegenheit harntbni@folge dessen besteht in
Polen eine Konkurrenz zwischen polnischer und i@gonaler Erinnerung, die zum
Beispiel wahrend der Reisen israelischer Jugenddetmen nach Auschwitz-
Birkenau zum Ausdruck kommt, wahrend derer siewemig Kontakt zur polnischen
Bevolkerung haben. Sie beschéftigen sich kaum b ¢heutigen Polen oder der
Tatsache, dass auch zahlreiche Polen in Auschwitzwithrend des Zweiten Welt-
kriegs ihr Leben verloren. Ahnlich verhalt es sicth dem jahrlich im April stattfin-
denden ,Marsch der Lebenden” in Polen.

Gleichzeitig ist Polen aber auch Teil der internadien Entwicklungen nach 1989
und pragt diese mit. Uberall in Europa begannen wsictlen friihen 1990er Jahren
scheinbar feststehende Gedachtniskonstruktionenudmmittelbaren Nachkriegszeit
aufzulésen. Damals hatte sich in den betroffenerdéémein recht stabiles kollekti-
ves Gedachtnis herausgebildet. Kern war die unitteste Tatsache, dass das natio-
nalsozialistische Deutschland am Zweiten WeltkriegQthuld trug und den Européa-
ern wahrend des Krieges viel Leid zufiigte. FraganZdsammenarbeit mit den Na-
tionalsozialisten blieben ausgeblendet. In vielemdsiin entstand der Mythos des
eigenen Widerstands.

Auch in Polen hat dieser Mythos seine Wirkungemtngénzlich verloren. Erst mit den
Debatten Ubededwabne und das zweite Gross-Budngst wurden die vielen Abstu-
fungen von Mitwirkung an den Verbrechen der Dewachnd die Verstrickungen in
Schuld bekannt. Nicht zuletzt dadurch, dass dieehiiggen der Erlebnisgenerationen
sterben, fand nach 1989 berall in Europa ein fonesteialer Wechsel von der Kriegser-
innerung zum kulturellen Gedachtnis statt. In dattelpunkt der kulturellen Gedacht-

¢ Bomelburg, Erinnerung [Fn. 62], S. 66.

® Ebd., S. 67.

® Tony Judt: The past is another country: myth aremory in post-war Europe, in: Jan
Werner Muller (Hg.): Memory and Power in Post-Warr@pe. Studies in the Presence of the
Past. Cambridge 2002, S. 157-183, S. 163.
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nisse ruckten der Holocaust, aber auch der Gemoriginti und Roma sowie die Ver-
folgung und Ermordung Behinderter und Homosexué&ller

Die Tatsache aber, dass der Holocaust vor allenddtirwestlichen Teil Europas zu
einer Art ,negativem Grundungmythos* geworden ist, nicht einfach auf ,den
Osten” zu Ubertragen: Erinnerung lasst sich nichNemen einer europaischen Erin-
nerungskultur homogenisieren — man kann niemandgaiae normative Erinnerung
festlegen. Der Holocaust kann fir die polnischeeBsshaft nicht die gleiche Rolle
spielen wie fur die deutsche. Gleichwohl fordercta®olen, den Holocaust als ein
universales Ereignis anzuerkennen, als Gegenstaadimmerwahrenden Trauer, an
der auch die Polen teilnehmen sollten. Diese Traolkte eine ethische Haltung sein,
so die Literaturwissenschaftlerin Maria Janion, aitigrt einen Gedanken von Maria
Czapska aus der Pariser ExilzeitscHifttura von 1957:

Der furchtbarste Volkermord in der Menschheitsgietth, das Massaker an
mehreren Millionen Juden in Polen, das von HitlerHinrichtungsort ausge-
wahlt wurde, das Blut und die Asche der Opfer,inlipolnischem Boden ver-
sickerten, bilden ein wichtiges Band, das Polendamitjidischen Nation ver-
knlpfte, wobei es nicht in unserer Macht steht,uamsdiesem Band zu lésen.

Diese Verpflichtung gelte fur Polen und Europa dleitnalefi. Janion fordert von
ihren Landsleuten, eine bislang nicht bekannte Engathzeigen, den Holocaust zu
beweinen und die Geschichte Polens neu zu erzaéhterich ruft der Schriftsteller
Kazimierz Brakoniecki dazu auf, den judischen Satzmend die jldische Trauer zu
achten, die ein Erbe der ganzen Menschheit efauf. einen solchen Weg, so Janion,
kénne nur die Kritik der eigenen Mythen fihfén.

Die Jedwabne-Debatte muss als ein Schritt auf einem solchen Weg gessbatten, der
Uber die Ausdifferenzierung und Pluralisierung @eslachtnisses fihftDass dies kein
linearer oder unumkehrbarer Prozess ist, liegteinNbtur des Gedachtnissé&inen
gesicherten und von allen geteilten Konsens, @gemahr in Frage gestellt wirde, kennt
eine Demokratie nicht. So kam auch nach delwvabne-Debattekeine solche, allge-
mein geteilte Ubereinkunft zustande. Denn aufligtd die Gegenwelle einer erneuten
Heroisierung und Riickkehr zu einer konfrontativeiegsvergangenheit, als handele es
sich um eine Schockreaktion auf die verlorene Uaisich

Dies machte sich unmittelbar nach dedwabne-Debattean der einsetzenden Ge-
schichtspolitik bemerkbar, die von der damaligemiB®ing forciert wurde, um ein
positives Gemeinschaftsgefiihl, einen ,affirmativeatriotismus” zu stiften und ein

¢ Michael Jeismann: Die Holocaust-Erinnerung alsBpartout. Geschichte ohne Erfahrung —
Erfahrungen ohne Geschichte: Wie das kollektive &8hthis der Gegenwart eine Prognose
stellt, in: Joachim Landkammer u.a. (Hg.): Erinmgysmanagement. Systemtransformation
und Vergangenheitspolitik im internationalen Veigfe Miinchen 2006, S. 257-264, S. 259.

67 Maria Janion: Polen in Europa, in: Kraft, SteffEnyopas Platz [Fn. 13], S. 31-66, S. 59-60.

% Brakoniecki, Bez znieczulenia [Fn. 29], S. 39.

% Opowiada o ludzkim cierpieniuZ prof. Maria Janion rozmawia Andrzej Franaszek, in:
Tygodnik Powszechny, 6.2.2007.

 Marek Ziétkowski: Pami¢ i zapominanie. Trupy w szafie polskiej zbioroweajnpcci, in:
Kultura i spoteczénstwo, 3—4/2001, S. 2-21, S. 20.

™ Gesine Schwan, Birgit Schwelling: Einleitung, irnesl (Hg.): Demokratische politische
Identitét. Deutschland, Polen und Frankreich imglesch. Wiesbaden 2006, S. 9-34, S. 29.

2. Adam Krzemiski: So viele Kriege wie Nationen, 6.4.2005;
<www.perlentaucher.de/artikel/2299.html>.
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positives Bild von Polen im Ausland zu schaffebBies wurde aber auch an der De-
batte Uber das ,Zentrum gegen Vertreibungen” ddutlizenn dieJedwabne-Debatte
hatte unter den Verfechtern der GeschichtspolitkRtage aufgeworfen: ,Wenn wir
uns schon auf ein kollektives Geflihl von Schamgeinj wie kénnen wir uns dann
nicht auf ein kollektives Gefuihl von Stolz verstigyah?™

Manch einem Beobachter schien es nun, als solit&dschichtspolitik auf den Weg
gebracht werden, um das Thema der polnisch-jidisBeaiehungen aus der Offent-
lichkeit zu eliminiereri? Dass dies nicht gelang und nicht gelingen korrggte die
neuerliche Diskussion Uber Jan Tomasz Gross’ néetBitichAngst (Strach). Laut
Gross ist der polnische Antisemitismus, dem er airée Verbreitung in der Nach-
kriegsgesellschaft attestierte, auf die Angst deerPvor der Riickgabe des judischen
Besitzes an die zuriickkehrenden Holocaust-Ubertiseisowie auf ihre Schuldge-
fuhle aus ihrem Verhalten wahrend der Besatzungsagickzufiihren.

Besonders an den Positionen der nationalen Rectere des Episkopats wurde
deutlich, dass sie noch nicht gewillt sind, sicmd®en alten Mythen zu verabschie-
den. So formulierte Kardinal Stanistaw Dziwisz ineam offenen Brief an den katho-
lischen Verlag des Buches, es sei nicht dessenaefgdie Damonen von Antipolo-
nismus und Antisemitismus zu wecken. Zudem behsaigte das Buch schaffe eine
Atmosphare fir Nationalitditenspannungen in Pé&leklerdings sind Kontroversen
und Selbstverstandigungsdebatten einer demokratiscfassten Gesellschaft ein
unverzichtbarer Bestandteil politischer Kultur ugid Gradmesser nicht nur fur deren
Existenz, sondern auch fur deren Qualitat. Sie mialeder auf Freispruch noch auf
eine Verurteilung, sondern auf Einsicht und Versiguag. Nichts anderes aber als
eine polnisch-polnische, demokratische Selbstvedggangsdebatte ist die anhalten-
de Diskussion um das polnisch-jidische Verhalmi®olen. Insofern kann sie auch
nicht den polnisch-jidischen Dialog blockieren, wier Soziologe Ireneusz Krze-
minski mit Blick auf das Bucti\ngst behaupteté. Im Gegenteil — sie kann ihn héch-
stens fordern, sind doch die eigenen Erinnerungen Bedingung fir die Empathie
mit der Erinnerung und dem Leiden des Anderen.

Der ,mythische® Jude

Deutlich wird in diesen Debatten, dass das Themalamanden gleichguiltig lasst,
weder in der Historiographie noch in der Offentkeh in Polen. Wenige,

wenn Uberhaupt andere Narrative in der europaisZkégeschichte sind so
gebrochen wie dader polnisch-jlidischen Beziehungen wéahrend des-Zwei
ten Weltkriegs®

8 Korzeniewski, O polskich debatach [Fn. 4], S. 4XKatrin Steffen: Ambivalenzen des af-
firmativen Patriotismus. Geschichtspolitik in Pglén Quo vadis, Polonia? Kritik der polni-
schen Vernunft. Berlin 2006 [ =S9EUROPA 11-12/2006], S. 219-233.

™ Marek A. Cichocki: Historia powraca, in: Rzeczpdipp 14.12.2004.

s 7ydzi a polityka historyczna, in: Midrasz, 9/ 20@6,41-45, S. 44.

® List otwarty Kardynata Stanistawa Dziwisza, in: M@b Strachu. Dyskusja o kgice Jana T.
Grossa. Krakéw 2008, S. 74-75.

" Ksiazka Grossa blokuje dialog, in: Rzeczpospolita, 6.2820

8 John Connelly: Poles and Jews in the Second Wodd e Revisions of Jan T. Gross, in:
Contemporary European History, 4/2002, S. 641-65848%.
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Diese Gebrochenheit reicht bis in die Gegenward, es gibt in Polen nach wie vor
kein zweites historisches Thema, das so starkipm@er Moralische Sensibilitat prallt
auf Ressentimerit. Denn fur einen bedeutenden Teil der polnischenntitden
Meinung bedeutete die sogenannte ,judische Frage2d. Jahrhundert mehr als nur
die Aufgabe, das Zusammenleben mit einer Gemeinszhafestalten, die eine ande-
re Religion, andere Gewohnheiten und teilweise @en8erufe hatte. Die sogenannte
.Jjudische Frage“ bildete den Kern der Weltanschauder nationalen Rechten in
Polen, den Kern ihrer Weltanschauung in gesellsiattaén, politischen, 6konomi-
schen und geistigen Fragen. Die Juden erschiendiesem Weltbild als Verkorpe-
rung eines satanisierten Bosen, des Verrats undNabetertrachtigkeit. Als solche
waren sie die zentrale Figur dieses Weltbifdes.

Weil die damonische Rolle von niemand anderem igremen werden konnte, tber-
dauerte dieser ,symbolisch-mythische Jude® in desetjschaftlichen Vorstellung
auch dann noch, als es nach dem Zweiten Weltkriaghnk@och Juden in Polen gab.
Fortan existierte im polnischen Bewusstsein eintyischer Jude, der einen wesent-
lichen Bestandteil des Autostereotyps vieler P@mmind Polen ausmachtDas ist
der Grund, weshalb in jeder politischen Krise ddd #om ,niedertrachtigen” Juden
wieder aufleben kann. Dieses Bild spricht in urtkiedlichen Varianten vorhandene
Gedankenmuster an. Sie reichen von Juden als Komtanroder Kapitalisten, Dis-
sidenten bis zu Zionisten oder Talmudisten, die hidter den Kulissen verbergen,
sich gegen Polen verschworen haben und die Stripdrerf? Es kommt zu einer
Judaisierung des abgelehnten Anderen — und darideerJude und wer anders ist,
entschieden schon immer nicht die Juden oder didedenm selbst, die meist so anders
gar nicht waren oder sein wollten.

Wer aus dem Korpus Nation herausdefiniert wird aglen vermeintlich absoluten
Werten wie dem Katholizismus oder der Familie egégestellt, die stets als Stiitzen
der Nation gegolten hatten, kann eine potentiebdrBhung darstellen. Mit solchen
Argumentationen wurden friiher Juden belegt, hengtifeh sie andere, so Andrzej
Walicki.?* Heute, so scheint es, sind dies in der Wahrnehrdangolitischen Rechten
vor allem Feministinnen und Homosexuelle.

Was die Stigmatisierung der Homosexuellen betrifftheln sich die Argumentatio-
nen von heute und damals in den 1920er und 1920eerd auf erstaunliche Weise:
Homosexuelle gelten in dieser Lesart wie Judennalerer Feind ohne eigenes Terri-
torium, beide werden als antipolnisch gezeichnkst,, frlemd” und als eine innere
Gefahr fir die polnische Familie als Stiitze deriddatAuf Demonstrationen kommt
es zuweilen zu direkten Vergleichen wie in den loagn:Zrobimy z wami co Hitler

z Zydami (Wir machen mit euch das, was Hitler mit den Jugemacht hat) undo

™ Jedlicki, Polacy wobec zagtady [Fn. 33].

8 Jerzy Jedlicki: Problem winy i odpowiedziadieg in: Wokét strachu. Dyskusja o kste
Jana T. Grossa. Krakéw 2008, S. 32-42, S. 34.

8 Ebd. — Ireneusz Krzergki: ,Neuer oder ,alter* Antisemitismus? Anmerkusy auf der
Grundlage soziologischer Untersuchungen in Polehder Ukraine, in: Bernd Kauffmann,
Basil Kerski (Hg.): Antisemitismus und Erinnerunglten im postkommunistischen Eu-
ropa. Osnabriick 2006, S. 53-87, S. 59.

8 Jedlicki, Problem winy [Fn. 80], S. 34.

8 Andrzej Walicki: Mit jedndci narodu, in: Gazeta Wybrocza, 19.8.2006.
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jest prawda a nie mit, tam gdzie gej tam i zyd (Es ist die Wahrheit und kein Mythos:
Dort, wo ein Schwuler ist, ist auch der Jude nigéit) >

Dieser Ruckgriff auf antisemitische Versatzstiatenicht reprasentativ fur die polni-
sche Gesellschaft. Er wird von der Rechten und &tfleiRechten verwandt. Den
meisten, zumal jingeren Polen, ist dieses Denkemdr Dennoch verweist der
Ruckgriff darauf, dass das vormoderne, antiserhiiddenkens sowie der Antisemi-
tismus aus der Zwischenkriegszeit weiterhin existier

Hier stellt sich die Frage, welches Gut nach die®eéaitbild Juden oder Homosexuel-
le bedrohen. Fur Menschen, die dieses Weltbild megel das Medien wie das viel
gehdrteRadio Maryja oder die Tageszeitungasz Dziennik propagieren, geht es um
die Bedrohung der eigenen Identitdt — um die Angstdem Verlust der traditionel-
len Familie, die als Grundlage der Nation gilt. Waslen und Homosexuelle verbin-
det, ist ihr Ort in der Konstruktion einer natiosaitholisch konstruierten Identit&t.
Der symbolische Jude ist nach wie vor prasent. Béégt auch die Anwesenheit des
Begriffs ,Jude” in unterschiedlichen sprachlichensformungen in Diskursen und
Formeln in Poler in volkstimlichen Redeweisen, auf der Straf3e, igb Kinder
gegenseitig als ,Juden” beschimpfen, wenn sie eieabeleidigen wollen, im Ful3-
ballstadion, wo der Gegner als ,jidisch* verunglfmpird, im Alltagsgesprach beim
Einkauf oder mit Handwerkern, in denen Juden alst®}enfir etwas Schwankendes,
Unzuverlassiges, Schmutziges, Perfides und Falsteeen. ,Der Jude”, dieses ,ab-
strakte Negativsymbol“, wie Leszek Kotakowski ihengnnt hat, bleibt ein traditio-
nelles Objekt von Aggressidh.

Als Gegenstlck zur Prasenz des ,mythischen Judebém Schriftsteller und andere
Entdecker in Polen, die sich in Initiativen und Glesbaften wieBorussia in Allen-
stein, Pogranicze Sginy oder im deutsch-polnischen Projé&kiurensuche engagieren,
begonnen, auf eine archaologische Art und Weisd_dhaen der Juden dem Verges-
sen zu entreien. Vor Ort sollen ihre Lebenswellerg Stralen und Platze, ihre
Werke und Gebaude, ihre Synagogen und Brauchelidngemacht werden. Diese
Initiativen gehen oftmals von Nichtjuden aus. Datiuentsteht zuweilen das, was
Ruth Ellen Gruber ,virtual Jewish* nennt: eine vemtiich judische Kultur ohne
Juden. Zwar besteht immer die Gefahr einer Folkkmisg und klischeehaften Ver-
zerrung judischen Lebens. Klezmer-Musik und judisRestaurants bliihen in Berlin
ebenso wie in Kazimierz in Krakau, an Orten, dietf#mdes européischen Juden-
tums waren und wo es heute keine Juden mehr gibt.

Doch sie bliihen dort genau deswegen, weil es Jddennicht mehr gibt Dies
scheint die Alternative zu sein: Entweder wird jiétis Kultur vergessen, wie es
bislang in Warschau weitgehend der Fall war odemsrd virtuell. Dies heil3t aber
auch, dass die Vorstellung davon, wer die osteusopén Juden waren, zunehmend
vom virtuellen Judentum bestimmt witd.

8 Agnieszka Graff: Gej, czyllyd, in: Gazeta Wyborcza, 25.6.2006.
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8 Ebd., S. 15.
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Wege des Erinnerns

Bei dem Versuch, die unterschiedlichen Ebenen dieniérns an die judische Bevol-
kerung zusammenzufassen, fallt auf, dass sich dimm&ungslandschaft in Polen
trotz einiger Kontinuitaten vor allem seit 1990rktaerandert. Die Aufarbeitung der
Verflechtungsgeschichte mit den Juden sowie denigai-ukrainischen, der pol-
nisch-russischen und der polnisch-deutschen Gégehiindet ihren Ausdruck in der
Historiographie und in den zahlreichen offentlicheabatten. Der ehemalige Au-
Renminister Stefan Meller sieht in diesen Vergahgéasdebatten auf lange Sicht
einen Segen fur das Lafid.

Im Umgang mit der Vergangenheit befindet sich Pateginem Interregnum. Das Ver-
gangene ist nicht mehr dort, wo es gestern nochDas Land befindet sich zwischen
verschiedenen Mythen, von denen die einen nocht mioth die anderen nicht mehr
akzeptiert sind: Auf der einen Seite werden Uberlieferte Einstgemzur Verfolgung
der Juden in Frage gestellt, die bis jetzt eheHdfs fiir verfolgte Juden oder als ohn-
machtiges Beiseitestehen erinnert wurdehuf der anderen Seite sind die polnische
Offentlichkeit und die Geschichtswissenschaft darigespalten, wie die begrenzte
Beteiligung einiger Polen an der Shoah einzuordserEs ist nicht absehbar, ob es
moglich ist, zu einer integrierten Erinnerungskultu gelangen, oder ob auf Dauer
zwei getrennte, nicht oder kaum miteinander kommerende Erinnerungsgemein-
schaften entstehen werden. Die Geschichtswissdhsdigasich mit der Zeit der deut-
schen Besatzung beschéftigt, wird ebenso wenigdieieOffentlichkeit daran vorbei-
kommen anzuerkennen, dass die Polen trotz der datatiern — weit mehr als bisher
angenommen — auf vielféltige Art in das Schicksaldiden involviert waref.

Wer den Weg zu einer integrierten Geschichte undnérungskultur einschlagen
mochte, wer von einem exklusiven Erinnern, das ZweéscPolen und Juden trennt,
hin zu einem inklusiven Erinnern kommen will, dadéh und Juden in ihrer gemein-
samen Geschichte umfasst, misste wohl vor allenmalienalstaatliche Ebene ver-
lassen oder zumindest kritisch hinterfragen. Biglam der Bezugspunkt der meisten
Debatten der Nationalstaat, der monoethnisch gédacld. Doch die polnische
Staatsnation war niemals monoethnisch. Die modeN®tionalstaaten waren keine
realen ethnonationalen Entitaten, sondern gingeriatsrischen Konstrukten hervor
und basieren auf Mythen.

Die Nation und der Nationalstaat tUbten in der edisghen Geschichte eine enorm
hohe Anziehungskraft zur Identitatsstiftung aushhizuletzt auch auf die Zionisten
unter den Juden. Die Nation bildet nach wie vorerimwichtigen Referenzpunkt.
Doch ausschlie8lich nationalstaatsfixierten Gesubildern verhaftetes Denken
tendiert dazu, nationale Gruppen eindeutig zu ganmbwohl die Selbstwahrneh-

% Ein wundes Land. Noch ist die Vergangenheit ireRalicht vergangen — Gesprach mit dem
Historiker Stefan Meller, in: Neue Zircher Zeitu2g,8.2007.

% Jeismann, Holocaust-Erinnerung [Fn. 66], S. 26Iudt, The past [Fn. 65], S. 180.

2 Bomelburg, Erinnerung [Fn. 62], S. 74.

% Borodziej, Abschied [Fn. 59], S. 293 und 297.
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mungen der Menschen keineswegs immer so eindeptthisch* oder ,jidisch*
waren und sind, wie es sich Nationalisten vorgkdtaben und vorstellet.

Die nationalstaatliche Ebene zu verlassen bedeintetGhance, weil auf diese Weise
auch die nationale Selbstschau, die vor allem aritiduitét und Homogenitat setzt,
schwieriger wird. Die polnischen Debatten von hested gerade deswegen so
schmerzhaft, weil sie bereits als transnationaltbsBeerstandigungsdebatten den
nationalen (Schutz)-Raum verlassen haben. Der ldokietwa ist sowohl im Geden-
ken als auch in der politischen Rezeption zu einginersalen Orientierungspunkt
geworden — allerdings mit sehr unterschiedlichemkEanen.

Aber vielleicht ist es das, was Uberhaupt ein affehistorisches Gedéachtnis erst
ermdglichen kann: den Nationalstaat zu verlasseh,zs 6ffnen und andere Bezugs-
punkte zu suchen, Uber die geforscht und gestritterden kann. Die historischen
Gedachtnisse waren dann weniger vertikal, sonderizdntal angelegt. In den Vor-
dergrund wirde Differenz statt Homogenitat rickeéBelange es, die heutige Unver-
einbarkeit nationaler Erinnerung zu tUberwinden, &efthuld aufzurechnen, keine
Opferkonkurrenz zu betreiben und sich dem Prinzp 8elbstbefragung zu ver-
schreiben, das Leiden des Anderen und die eigengldSahzuerkennen, kdnnte die
normative Exklusivitat der partikularen Geschichtenschen Juden und Polen selbst
zur Vergangenheit werden.

 Claudia Kraft, Katrin Steffen: Europas Platz ingPgin: dies., Europas Platz [Fn. 13], S. 7-30,
hier S. 11.
% Jeismann, Holocaust-Erinnerung [Fn. 66], S. 262.



